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,2unsre Seele ist entronnen

wie ein Vogel dem Netze des Vogelfangers;
das Netz ist zerrissen, und wir sind frei!*
(Psalm 124, 7)

»,Die Zeit des Schweigens ist vergangen, und die Zeit des
Redens ist gekommen.* Hier in Wittenberg wurde dieser Satz
gepragt. Martin Luther richtete ihn im Jahr 1520 ,,an den
christlichen Adel deutscher Nation“ und forderte diesen dazu
auf, das Seine fir ,, des christlichen Standes Besserung“ zu tun.

Nun ist die Zeit christlicher Adelsherrschaft vorbei. Zum ,,christlichen Adel“
gehoren alle Getauften; sie alle sind aufgefordert, das lhre zu ,,des christlichen
Standes Besserung“ zu tun. Sie alle sind zur Antwort auf den Ruf des
Evangeliums berufen. Wir kommen deshalb in diesen Tagen in Wittenberg
zusammen, weil wir das Gesprach Uber die Zukunft unserer Kirche
stellvertretend voranbringen wollen.

Als durch die allen christlichen Kirchen gemeinsame Taufe ,,Geadelte* fragen wir
in diesen Tagen und Uber sie hinaus nach dem Weg unserer Kirche. Wir fragen
danach, wie unsere Kirche das Evangelium von der Rettung des gottlosen
Menschen durch Gottes Gnade so zu Geh6r bringen kann, dass es die Menschen
erreicht. Wir fragen deshalb nach der evangelischen Gestalt des christlichen
Glaubens im 21. Jahrhundert — ,,Evangelisch im 21. Jahrhundert“. Christliche
Freiheit ist dafur das Losungswort. Als Kirche der Freiheit wollen wir wirken und
wahrgenommen werden. ,,Unsre Seele ist entronnen wie ein Vogel dem Netze
des Vogelfangers; das Netz ist zerrissen, und wir sind frei.” Dieser Vers aus dem
124. Psalm bildet das biblische Motto fur die Uberlegungen, die ich an den
Anfang unseres Zukunftskongresses stellen mochte.

Ich werde zunéchst danach fragen, um welche Freiheit es denn geht, wenn wir
von der christlichen Freiheit sprechen. Hier in Wittenberg soll unsere
Aufmerksamkeit sodann der Neuentdeckung dieser Freiheit in der Reformation
gelten. Wie wir diese Neuentdeckung im 21. Jahrhundert wahrnehmen und
bewahren kénnen, ist anschlielend zu bedenken. Schlie3lich wenden wir uns der
Frage zu, was sich aus dieser Konzentration auf die christliche Freiheit fur das
Verstandnis der Kirche ergibt. Dabei will ich ausdricklich auf die aktuelle
Bedeutung eingehen, die in der Forderung nach einer ,,Kirche fur andere*
enthalten ist. Das alles wollen wir in einer Weise bedenken, die zwischen dem
Handeln Gottes und dem Handeln der Menschen, zwischen der Zukunft Gottes
und der von uns zu gestaltenden Zukunft unterscheidet.



Freiheit ist die VerheiRung des Projekts Moderne; sie ist das Versprechen der
Neuzeit. Mehr Hoffnungen und Erwartungen, mehr Zuversicht und
Veranderungen hat kein anderer Begriff freigesetzt; zugleich hat kein Begriff so
viele Angste und AnmaBungen, so viele Zerstorungen und Uberforderungen
ausgelost wie dieser. Das Ansehen der Freiheit ist schillernd: Sie wird heute zwar
oft in kleinen MlUnzen, in kommerzieller Verpackung und in tauschender
Verkleidung ausgezahlt, doch sie hat gleichwohl einen guten Ruf.

Unter den drei Leitbegriffen der neuzeitlichen Revolutionen — Freiheit, Gleichheit,
Bruderlichkeit — ist vor allem die Freiheit zu einem Schlisselwort fur das
Selbstverstandnis des modernen Menschen geworden. Seine Berufung zum
aufrechten Gang, die ihm anvertraute Fahigkeit, Subjekt des eigenen Handelns,
ja der eigenen Lebensgeschichte zu sein, der ihm zugetraute Mut, sich des
eigenen Verstandes zu bedienen, die Erfahrung mit sich selbst in der
ErschlieRung der Welt: all das gibt dem Begriff der Freiheit einen
unvergleichlichen Klang. Er ist voller Verhei3ungen.

Immer wieder jedoch wurde die Freiheitseuphorie mit Enttduschungen
konfrontiert. Aber endgliltig beugen liel3 sich das Freiheitsbewusstsein dadurch
nicht. Empirisch lasst es sich nicht beweisen; vielmehr ist es dem Menschen mit
seinem Menschsein zugesprochen ist, zu dem die Moéglichkeit gehort, Handlungen
von sich aus anzufangen. Doch woher wissen wir, dass unsere Handlungen aus
Freiheit geschehen, dass wir selbst ihre Urheber sind? Wir wissen es jedenfalls
nicht einfach durch die Beobachtung des Menschen selbst. Aber wir wissen, dass
wir den Begriff des Menschen selbst preisgeben wirden, rechneten wir ihm seine
Handlungen nicht mehr zu.

Freiheit ist ein Schlusselbegriff schon des biblischen Zeugnisses. Diesem Zeugnis
gemal ist Freiheit die groe Gabe Gottes an die Menschen. Ihr wohnt die
Verheif3ung des Gelingens ebenso inne wie die Verfihrung zum Misslingen. Die
ihm als Geschenk anvertraute Freiheit zu bewahren, die in der Befreiung aus der
Sunde erneuerte Freiheit verantwortlich zu gebrauchen, ist Gottes Auftrag an den
Menschen. In allen grof3en Traditionsstrémen des christlichen Glaubens hat diese
Freiheitszusage ihren Ort, weitergegeben von Generation zu Generation.

Dabei waren die christlichen Kirchen keineswegs immer Vertreter und Forderer
der Freiheit. Sie haben immer wieder vor den Folgen der Freiheit gewarnt und
den Missbrauch der Freiheit beklagt; sie haben die vom christlichen Glauben
selbst ausgeldsten Freiheitsprozesse auch negiert und problematisiert. Es geht
also nicht einfach darum, eine Erfolgsgeschichte zu erzdhlen. Wohl aber gilt es zu
wiurdigen, dass in allen diesen verschiedenen Haltungen der Mutter und Vater im
Glauben immer wieder der Versuch zu erkennen war, das besondere
Freiheitsverstandnis des christlichen Glaubens zu dem jeweils dominanten
weltlichen Freiheitsverstandnis als Quelle und kritisches Gegenuber ins Verhaltnis
Zu setzen; es hat dadurch immer wieder zur Prazisierung und zum tieferen
Verstandnis der Freiheit beigetragen.

Die christliche Theologie hat um das rechte Verstandnis der Freiheit gerungen.
Sie hat in allen ihren Phasen, Ausgestaltungen, Richtungen und Verastelungen
festgehalten, dass das christliche Freiheitsverstandnis einen unaufgebbaren
Beitrag zum Verstandnis und zur Gestaltung der Freiheit leistet. Diese christliche
Freiheit wird auch die alleinige und entscheidende Basis sein, die uns als Kirche



der Freiheit evangelisch im 21. Jahrhundert sein lasst. Bei aller Ungewissheit
Uber die Wege, die vor uns liegen, werden wir den ndtigen Mentalitatswandel nur
in der Freiheit finden, die Gott uns in Jesus Christus schenkt und die wir im
Glauben fur uns gelten lassen. Orientierung finden wir in der Freiheit durch Gott,
zu uns selbst und fur unsere N&chsten.

Auch eingedenk des 400. Geburtstages Paul Gerhardts, den unsere Kirche in
diesem Jahr besonders feiert, will ich an dieser Stelle in das Lied eines anderen,
grolR3en Liederdichters einstimmen. Der Erfurter Professor und Muhlhausener
Pfarrer Ludwig Helmbold hat eines der schonsten Danklieder unserer
evangelischen Tradition gedichtet; Johann Cruger hat ihm wie auch vielen
Liedern Paul Gerhardts eine musikalische Gestalt gegeben, durch die es Uber die
Jahrhunderte hin vertraut blieb. Ich meine das Lied ,,Nun lasst uns Gott dem
Herren Dank sagen und ihn ehren®. Das Lied endet mit einem grofRen Ausblick;
als Gebet singen evangelische Gemeinden seit Jahrhunderten diesen Vers:
»~Erhalt uns in der Wahrheit, gib ewigliche Freiheit, zu preisen deinen Namen
durch Jesus Christus. Amen“ (EG 320, 8).

In wenigen Worten wird sie vor uns gestellt: die in der Wahrheit griundende
»~ewigliche Freiheit” eines Christenmenschen. Diese Freiheit erhalt ihre
Bestimmtheit durch den Namen Jesu Christi. Und sie kommt zu ihrer héchsten
Erfallung, wenn sie sich aufschwingt zum Lob Gottes, der in Jesus Christus uns
zu Gute menschliche Gestalt annimmt. Eine in Gottes Menschwerdung
begrindete Freiheit, die im Lob Gottes ihre Erfullung findet — das ist in der Tat
eine Freiheit, die der Mensch sich nicht dadurch plausibel machen muss, dass er
sie an sich selbst und seinen Taten aufweist. Dies ist keine Freiheit, die dadurch
gepragt ist, dass sie alles Mdgliche fir gleich gultig erklart. Sondern es ist eine
Freiheit, die sich ein Mensch von Gott schenken lasst, um sie im Verhaltnis zu
sich selbst wie im Eintreten fur seinen Nachsten zu bewahren. Sie erhebt sich
aus der Gefangenschaft allen Machens und Schaffens. Sie lasst sich nicht durch
uns selbst verbirgen, durch unsere Fahigkeiten, Finanzen oder Freunde; sondern
sie verdankt sich der Gute Gottes. ,,Erhalt uns in der Wahrheit, gib ewigliche
Freiheit, zu preisen deinen Namen durch Jesus Christus. Amen.*

»Evangelisch im 21. Jahrhundert* wird diese Erkennungsmelodie auf den Lippen
tragen. Diese Melodie wird zum Mitsingen einladen; denn nur in diesem Gesang
der Befreiten ist unsere Kirche auch in Zukunft eine Kirche der Freiheit.

Wer im Jahre 2007 zu einem Zukunftskongress nach Wittenberg einladt, der will
mit den Vatern und Muttern der Reformation in die Zukunft gehen; er will erneut
in die Schule der Anfange gehen; er will sich unter die Kanzel Martin Luthers
setzen, der hier in der Stadtkirche tber die Freiheit eines Christenmenschen
predigte und ihren Grund freilegte, indem er, die eine Hand auf dem Bibelbuch,
mit der anderen von sich weg auf den Gekreuzigten wies. Worum es in der
ewiglichen Freiheit geht, die in der Wahrheit grindet, stand damals auch jedem
Einwohner Wittenbergs sehr konkret vor Augen.

Das Jenseits des Diesseits, das Leben vor und bei Gott, war sehr real, ja

erschreckend nah. Jeder Mensch, so hiel3 die Vorstellung, — ob jung oder alt, ob
Mann oder Frau, ob arm oder reich — wird sich vor Gott zu verantworten haben
far sein Tun und Lassen, fur sein Dichten und Trachten, minutios aufgezeichnet



im Buch des Lebens. Auch die Innenwelt der Seele wird notiert, jeder Traum,
jede Begierde, jeder dunkle Gedanke wird festgehalten, es gibt kein Tauschen
oder Verstecken, das ganze Leben — innen und aufen — ist transparent fir diese
letzte Urteilsinstanz.

,Herr, du erforschest mich und kennest mich. Ich sitze oder stehe auf, so weil3t
du es; du verstehst meine Gedanken von ferne“, heil3t es im 139. Psalm, der
keineswegs immer als Ausdruck des Vertrauens auf Gott, sondern oft auch als
Anleitung zur Selbsterforschung und Selbstprufung verstanden worden ist. ,,Was
ihr getan habt“ — oder eben: ,,nicht getan habt* — ,,einem von diesen Geringsten,
das habt ihr mir getan* — oder eben: ,,nicht getan.” So heif3t es im Gleichnis vom
Weltgericht (Matthaus 25, 40.45). Es lasst keinen Zweifel daran, dass dem
endzeitlichen Richter all unser Tun in einer vollstdndigen Transparenz vor Augen
steht. ,,Wir mussen alle offenbar werden vor dem Richterstuhl Christi, damit
jeder seinen Lohn empfange fir das, was er getan hat bei Lebzeiten, es sei gut
oder bdse” — so fasst der Apostel Paulus (2. Korinther 5, 10) das Motiv in Worte,
das in vielen christlichen Kirchen an den prominentesten Stellen ins Bild gefasst
wurde, die dafur Uberhaupt nur gewahlt werden konnten: im nach Osten
ausgerichteten Chor, wo der Blick des Beters auf die Maiestas Domini, die
Majestat des Weltenherrschers und Weltenrichters Christus fiel, oder an der
gegeniberliegenden Westwand, wo in detailfreudigen Gerichtsszenen geschildert
wurde, wie alle mit ihren Taten vor dem Richter stehen und ihr Urteil
entgegennehmen mussen.

Luther stellte sich — wie die meisten Menschen damals — jene himmlische
Beurteilung wie eine weltliche Gerichtsverhandlung vor: mit einem gestrengen
Richter, der sich nur an Recht und Gesetz héalt; mit einem Anklager, der alle
Taten vortragt; und mit einem Delinquenten, der schon bald nichts mehr zu
seiner Verteidigung vorzubringen vermag. Denn seine guten Taten wirken nur
klaglich gegen alle Schuld und Sunde, die der Anklager vorzubringen weil3; der
Weg in die ewige Holle ist unabwendbar. Aber gerade da, als alles verloren
scheint, tritt dieser Eine auf, Jesus Christus. Er stellt sich zwischen den
Delinquenten und den Richter, er nimmt dem Richter gleichsam die Sicht auf die
arme Kreatur und sagt: ,Vater, schau nicht auf ihn, schau auf mich, und dann
urteile’. Angesichts dieses seines Sohnes wird der Mensch ,,ewiglich frei*
gesprochen, er ist dem Tod entkommen und kann — um Paul Gerhardt doch noch
zu Ehren kommen zu lassen - frohlich singen: ,,Die Holl und ihre Rotten, die
krimmen mir kein Haar; der Siinden kann ich spotten, bleib allzeit ohn Gefahr*
(EG 112, 4).

Durch diesen einen Mittler ist der Mensch von der Sinde kraft der Gerechtigkeit
Gottes selbst frei gesprochen. Er ist befreit fur ein Leben aus Glauben, in dem er
dem Nachsten gute Werke tun kann, ohne der Frage ausgesetzt zu sein, ob diese
dazu reichen, vor Gott bestehen zu kdnnen. Der Mensch ist frei, ewiglich frei,
ganz ohne sein Verdienst, ganz ohne seine Werke, allein durch Christus, allein
aus Gnade. Und Christus hilft diesem wunderbar Befreiten auf die Beine und
fahrt ihn dorthin, wo er mit allen anderen gemeinsam in ,,ewiglicher Freiheit*
Gott loben und preisen kann. Weil der Mensch diesen wunderbaren Ausgang im
lebendigen Wort Gottes zugesagt erhalt und mit ganzem Herzen, ganzer Seele
und all seiner Kraft glaubt, mit einem Glauben, ,,der durch die Liebe tatig ist*
(Galater 5, 6), hat er schon in seinem diesseitigen Leben Teil an jener
~ewiglichen Freiheit”, allein aus Glauben, allein durch das Wort. Er kann nun



schon in dieser Welt singen und sagen: ,,Meine Seele ist entronnen wie ein Vogel
dem Netze des Vogelfangers; das Netz ist zerrissen, und ich bin frei*.

Dies ist der Kern aller christlichen Glaubensfreiheit: Sie ist Freiheit von der
Sunde und Freiheit zum Gotteslob; sie ist in Gottes Gnade und Barmherzigkeit
gegrundet, in Christi Sterben und Auferstehen offenbar, in der Heiligen Schrift
bezeugt und im Glauben ergriffen. Diese Befreiung von Furcht und Zittern enthéalt
eine existentielle Kraft in sich. Durch sie wird der christliche Glaube zu einer
Lebenshaltung, die von Gottvertrauen und Zuversicht gepragt ist und sich
deshalb an die Aufforderung des Apostels héalt: ,,Zur Freiheit hat uns Christus
befreit! So steht nun fest und lasst euch nicht wieder das Joch der Knechtschaft
auflegen! “ (Galater 5, 1).

Aus dieser existentiellen Kraft erklart sich auch die Wirkungsgeschichte der von
Wittenberg ausgehenden Reformation. Wie eine Druckwelle breitet sich die
wieder entdeckte ,,Freiheit eines Christenmenschen” in Europa aus, sie wird
weitererzahlt, weitergepredigt, weiterbeschrieben in immer neuen Bildern, in
immer neuen Anlaufen. Sie wird aufgenommen und abgewandelt, auch
missdeutet und missbraucht, sie wird veredelt und verdichtet, auch verhartet
und dogmatisiert, aber sie bleibt der Grindungsakt und die Verfassungsurkunde
aller reformatorischen Kirchen. Der in Gottes Barmherzigkeit und ihrer
Offenbarung in Christus gegriindete freie Blick des Menschen auf Gott und der
aufrechte Gang im Glauben machen aus den Kirchen der Reformation ,Kirchen
der Freiheit”. Aus diesem Impuls entsteht das Beharren auf einer
Gewissensfreiheit, die gegenuber den Ansprichen der Machtigen eine
unantastbare Instanz der Verantwortung vor Gott und der aus ihr folgenden
Selbstbestimmung bildet.

Aus diesem Impuls entsteht die Kraft zu einer kulturellen Gestaltung, fur die sich
die Bezeichnung des Protestantismus eingeblrgert hat. Bis zum heutigen Tag ist
deutlich, dass der reformatorische Impuls mit diesen kulturellen Wirkungen
zusammengehort. Deshalb achten wir auch wieder neu auf lebendige, sich immer
wieder erneuernde kulturelle Gestaltungsformen evangelisch gepragter Kultur. Es
ist bekannt, in welch vielfaltigen Formen sich die reformatorische Tradition, auch
in Gestalt des evangelischen Pfarrhauses, insbesondere auf Literatur und Musik
ausgewirkt hat. Die Erneuerung dieses konstruktiven Verhaltnisses zwischen
Glaube und Kultur gehoért zu den Hoffnungszeichen unserer Gegenwart.

Zugleich kann der reformatorische Impuls so wenig auf einen
Kulturprotestantismus reduziert werden, wie es angeht, das Christentum auf ein
bloRes Kulturchristentum zu verengen. Ein Kulturchristentum bezieht sich auf die
Pragungen, die unsere Lebenswelt bestimmen. Der christliche Glaube aber ist
eine Haltung, die unser Leben bestimmt. Ein Kulturprotestantismus beruft sich
auf die gesellschaftlichen Folgen, die aus der Wiederentdeckung der christlichen
Freiheit erwachsen sind. Evangelischer Glaube aber bekennt sich zu ihrer Quelle:
zu der Freiheit, zu der uns Christus befreit. Kulturelle Bedeutung und
gesellschaftliche Folgen sind gewiss von groRem Gewicht; aber sie sind nicht
alles. Wer das Christentum nur als Kultur versteht, sieht seine Aufgabe vor allem
darin, eine , Tradition*“ zu bewahren und ein ,,Erbe“ zu verwalten. Wer sich auf die
Quelle dieser kulturellen Wirkungen besinnt, fragt nach der lebendigen Kraft, die
das eigene Leben ergreift und deren kulturelle Folgen sich deshalb auch zu
erneuern vermaogen.



Es ist dieses weithin leuchtende Feuer der ,,ewiglichen Freiheit”, diese
Freiheitsglut des christlichen Glaubens, die uns auch im 21. Jahrhundert zu
tragen vermag. Alle Veranderungen und Neugestaltungen, die wir uns
vornehmen, alle Zielverabredungen und Qualitatsanstrengungen, alle
Strukturverbesserungen und Fortbildungsanstrengungen mussen sich als Dienst
an dieser Freiheit verstehen lassen, sonst taugen sie nicht. Soweit die
evangelische Kirche die von Gott geschenkte Freiheit des Glaubens als ihre
Quelle bekennt, aus ihr lebt und sie durch Wort und Tat weitervermittelt, soweit
kann und darf sie sich auch in Zukunft eine ,,Kirche der Freiheit“ nennen.

Wie aber lasst sich dieser Glutkern der christlichen Freiheit fur das 21.
Jahrhundert beschreiben? Wie lasst sich die Rechtfertigung des Sinders als
Wurzelgrund fur die Wurde des Menschen heute erzéhlen?

Naturlich haben sich die Konstitutionsbedingungen der Freiheit so dramatisch
verandert, dass wir heute neu und anders von der Freiheit erzahlen mussen, als
es Luther hier in Wittenberg vor bald funfhundert Jahren tat. ,,Der Horizont ist
weggewischt”, lasst Nietzsche seinen Zarathustra sagen. Richtig ist daran, dass
mit der Aufkldrung und der Neuzeit das Jenseits jenseitiger und das Diesseits
diesseitiger geworden sind. Eine Zeit lang verbreitete sich die Meinung, es
kénnten rein diesseitige VerheiBungen der Freiheit als endgultige Zukunft
ausgegeben werden. Daraus gespeiste Utopien haben manche Aufbriche
ausgeldst, aber zugleich Zerrittungen und Zerstbérungen bewirkt.

Heute splren wir, dass reine Diesseitigkeit ein Verhdngnis ohne Ausweg ist. Wer
sich ihr unterwirft, lebt unter dem Verhangnis einer doppelten Verschattung. Der
Aufblick zu Gott ist ebenso verdunkelt wie der Ausblick auf die Zukunft. Blickt der
Mensch Uber sich selbst hinaus, so sto3t er doch nur auf sich selbst; er trifft beim
Uberschreiten der eigenen Gegenwart nur noch auf die Zukunft, die er selbst
machen kann. Weil es dabei nicht bleiben kann, ist ein neues Nachdenken uber
die christliche Freiheit nétig; weil es dabei aber so oft bleibt, muss dieses neue
Nachdenken Uber die christliche Freiheit wieder (mit Karl Barth zu sprechen) mit
dem Anfang anfangen.

Fur das reformatorische Denken ist der entscheidende Grundsatz fur die
~ewigliche Freiheit” in einem Satz eingefangen, den Martin Luther 1530 an
Spalatin schrieb: ,Wir sollen Menschen und nicht Gott sein. Das ist die Summal”
In die Wahrheit gelangt der Mensch, wenn er nicht sich selbst definiert, sondern
sich von Gott definieren lasst — als der Mensch namlich, der durch Gottes Gnade
und durch sie allein zu sich selbst kommt.

Es ware ein Missverstandnis, diese klare Unterscheidung von Mensch und Gott
dahingehend aufzulosen, als sei der Mensch von Gott frei geworden und brauchte
ihn nicht mehr. Im Gegenteil: Die Unterscheidung macht bewusst, dass ein
Mensch zu sich selbst in ein Verhaltnis treten kann, weil ihm dies durch Gott
moglich wird. Die Reformation beschrieb das in dem Bild, dass innerer und
auBerer Mensch einander gegenuber stehen. Das Selbstsein des Menschen wird
unterscheidbar von der Summe seiner Tatigkeiten. Der Mensch, der vor Gott
gerecht gesprochen ist, wird dadurch frei von der Knechtschaft des AufRerlichen.
Indem er sich durch Gottes Gnade neu wahrnimmt, findet er zu sich selbst. Er
hat nun den Rucken frei vom Ballast der Selbstbestatigung. Das



selbstgesponnene ,Netz ist zerrissen, und wir sind frei.* Der Mensch kann frei
und aufrecht gehen. Er macht die Erfahrung, dass die verheil3ene ,,ewigliche
Freiheit" etwas anderes ist als die au3ere Freiheit. Ohne diese Erfahrung hatten
all die Zuféalligkeiten unserer &ufReren Freiheit gerade zu stehen fur die
ungeheure Behauptung, dass sich in ihnen bereits erfillt, wozu uns Gott berufen
hat — namlich zur Freiheit. Das aber wéare ohne Zweifel, um Eberhard Jungel zu
zitieren, eine ,mafB3lose Behauptung und hypertrophe Versicherung“.

Gewiss hat man bisweilen die Zuwendung zum inwendigen Menschen als Lob
einer gemutvollen, ja gemutlichen Innerlichkeit missverstanden, die sich
gegebenenfalls sogar mit auBerer Unfreiheit zu arrangieren weil3, weil sie sich auf
einen behaglichen Seelenfrieden zurtckzieht. Doch es geht bei dieser
Unterscheidung um etwas ganz anderes. Es geht darum, wie sich ein Mensch auf
das eine, befreiende Wort Gottes stitzen kann, das in Jesus Christus Person ist.
Das kann nur in einem radikalen Freiheitsbewusstsein geschehen, das sich von
allen selbst gemachten Bedingungen und Folgen ebenso unabhangig weil wie
von allen auBReren Bedingtheiten und Bestimmtheiten.

Doch die Unterscheidung zwischen innerem und aul3erem Menschen notigt
zugleich dazu, deren Zusammengehdrigkeit zu bedenken. Wer sich einer Freiheit
verdankt, die unverfugbar ist, weil3 sich fur die Gestaltung von Raumen
verantwortlich, in denen diese Freiheit zur Erfahrung kommt. Deshalb interessiert
sich der christliche Glaube fir die Bedingungen, Voraussetzungen und Folgen im
eigenen Handeln ebenso wie fur die Bedingtheiten und Bestimmtheiten des
gesellschaftlichen Zusammenlebens. Er setzt sich leidenschaftlich fir
Lebensverhaltnisse ein, in denen Freiheit erfahrbar wird. Deshalb ist er als
Religion der Freiheit eine Religion der Aufklarung und der Vernunft, des freien
Dienstes am Nachsten und der politischen Mitverantwortung.

Aus der Erfahrung des inwendigen, also im Innern durch den Glauben
vergewisserten Menschen heraus sprechen die Lieder Martin Luthers wie Paul
Gerhardts, erklingen die Melodien Johann Crugers wie Johann Sebastian Bachs,
speisen sich die Aufbriiche vom Pietismus bis zur Bekennenden Kirche, leben
neue geistliche Impulse vom Gemeinsamen Leben Dietrich Bonhoeffers bis zur
frohlichen Auftragsgewissheit von Klaus Peter Hertzsch, ndhren sich die Formen
geistlichen Lebens von den Bruder- und Schwesternschaften der Diakonie bis zu
den evangelischen und 6kumenischen Kommunitaten.

Wenn wir heute mit neuem Nachdruck vom inneren Menschen und davon
sprechen, dass die Freiheit des Glaubens den einzelnen ergreift und verwandelt,
wenn wir von daher in der so begrindeten Freiheit der Person und ihres
Gewissens den entscheidenden Beitrag der evangelischen Christenheit zum
christlichen Zeugnis in unserer Zeit sehen, dann geschieht das keineswegs, wie
auch von katholischen Gesprachspartnern vermutet wird, in einer schlichten
Anknupfung an einen neuprotestantischen Kulturprotestantismus. Vielmehr muss
man auch Friedrich Schleiermacher und Adolf von Harnack, die in solchen
Zusammenhangen immer wieder genannt werden, zutrauen, dass sie genau an
dieser Stelle einen urreformatorischen Impuls aufgenommen haben — einen
Impuls also, der nicht erst im Berlin des 19., sondern schon im Wittenberg des
16. Jahrhunderts laut geworden ist. Dieser Impuls liegt eben in der
Unterscheidung zwischen dem inneren und dem &uf3eren Menschen. An ihr wird
anschaulich, was es bedeutet, dass der Mensch durch das Geschenk des
Glaubens zu sich selbst kommt.



Wo diese Dimension evangelischer Freiheit verkiimmert, hat der Baum unserer
Kirche zu flache Wurzeln. Tiefe Wurzeln aber braucht dieser Baum auch fur alle
gesellschaftliche Verantwortung und diakonische Aktivitat, fur alle Verpflichtung
zur weltweiten Okumene und zum missionarischen Aufbruch.

V.

Die Reformation hat deshalb bei aller Weite der christlichen Freiheit den Begriff
der Kirche ganz konsequent vom Gottesdienst her bestimmt. Denn im gefeierten
Gottesdienst vergewissert sich die christliche Gemeinde ihres Grundes: der
Erldsung in Jesus Christus. Und im gefeierten Gottesdienst kommt sie ihrer
allerersten Pflicht nach: dem Lob Gottes.

Deshalb ist die christliche Kirche nach der Aussage des Augsburgischen
Bekenntnisses von 1530 die ,Versammlung aller Glaubigen ..., bei denen das
Evangelium rein gepredigt und die Sakramente dem go6ttlichen Wort geman
gereicht werden®. Weil der Gottesdienst Grund und Gestalt der Kirche
miteinander verbindet, bezeichnet die Barmer Theologische Erklarung von 1934
die christliche Kirche als eine geschwisterliche Gemeinschaft, ,in der Jesus
Christus in Wort und Sakrament durch den Heiligen Geist als der Herr
gegenwartig handelt”, namlich als der eine Herr dieser Gemeinschaft von
Gleichen. Weil die Feier des Gottesdienstes die Kirche Jesu Christi konstituiert,
bindet die Leuenberger Konkordie von 1973 die Mdglichkeit der
Kirchengemeinschaft an die ,,gewonnene Ubereinstimmung im Verstandnis des
Evangeliums®; sie ermdglicht es, ,,einander Gemeinschaft an Wort und
Sakrament (zu) gewédhren und eine moglichst groRe Gemeinsamkeit in Zeugnis
und Dienst an der Welt (zu) erstreben®. Aber weder die schon erreichte Einheit in
Zeugnis und Dienst noch die bereits verwirklichte Einheit in der Gestalt der
kirchlichen Amter wird zur Voraussetzung dafiir erklart, einander Gemeinschaft
an Wort und Sakrament zu gewahren. Denn diese Gemeinschaft grindet allein
im Ubereinstimmenden Verstandnis des Evangeliums.

Diese Konzentration auf das Evangelium, das uns im Gottesdienst in Wort und
Sakrament begegnet, ist das entscheidende Charakteristikum des evangelischen
Kirchenbegriffs. Darin liegt zugleich seine 6kumenische Weite begrindet. Er
achtet das Amt in der Kirche hoch; aber er bindet die Moglichkeit der
Kirchengemeinschaft nicht exklusiv an eine bestimmte Gestalt dieses Amtes. Er
weil3 um die Aufgaben geistlicher Leitung und Aufsicht in der Kirche; aber er
beschrankt die Episkope nicht auf die eine Form des historischen und
hierarchischen Bischofsamtes. Er ist keineswegs gleichgultig gegentber den
Fragen der sichtbaren Gestalt der Kirche; denn ihn pragt die Uberzeugung, dass
die Kirche auch mit ihrer Gestalt und der sie prdgenden Ordnung zu bezeugen
hat, dass sie zu Christus gehoért und in seinem Dienst steht. Aber dieses
evangelische Kirchenverstandnis sieht in Ordnung und Gestalt der Kirche
menschliche Antworten auf das Evangelium, also Ausdrucksformen
verantwortlichen menschlichen Handelns. Es ist gerade diese Unterscheidung und
Verbindung zwischen Grund und Gestalt der Kirche, zwischen Konzentration und
Weite, zwischen gottlichem Wirken und menschlicher Verantwortung, welche die
evangelische Kirche in einem spezifischen Sinn zu einer Kirche der Freiheit
macht.



Denn auch im Blick auf die Kirche kann der Glaube an Gott vor der Versuchung
bewahren, die Dinge des Diesseits jenseitig aufzuladen. Die Achtung des Ersten
Gebots hat unmittelbare Folgen fur das Verstandnis der Kirche. Als Gemeinschaft
der Glaubenden hat sie allein Gott die Ehre zu geben. Sie hat in gemeinsamer
Verantwortung Sorge dafiir zu tragen, dass sie ,,mit ihnrem Glauben wie mit ihrem
Gehorsam, mit ihrer Botschaft wie mit ihrer Ordnung mitten in der Welt der
Sunde als die Kirche der begnadigten Sunder* Kirche Jesu Christi ist, wie dies die
Barmer Theologische Erklarung formuliert.

Eine in solcher Nuchternheit verstandene Kirche der Freiheit hat sich gemaf
ihrem Auftrag und geman verantwortlicher Einsicht Uber ihre Gestalt
Rechenschaft abzulegen und diese wo nétig umzugestalten. Sie befindet sich
standig im Prozess der Erneuerung. Damit sind nicht eine pauschale Kritik am
Uberkommenen und ein Zwang zur Veranderung um ihrer selbst willen gemeint.
Gemeint ist die dieser Kirche von ihrem Grund her innewohnende Freiheit dazu,
ihre Strukturen immer wieder neu auf ihre Auftragsgemalheit hin zu prifen,
dasjenige zu bewahren, was der Verkiindigung des Evangeliums in Wort und Tat
dient, und zugleich neue Wege dafiir zu suchen. Auch in Zukunft wird dies nicht
einfach ein Weg sein. Die Vielfalt protestantischer Gestaltungsformen bleibt auch
im 21. Jahrhundert ein mit dem evangelischen Kirchenverstandnis gegebener
und geschenkter Reichtum und in sich selbst ein Ausdruck evangelischer Freiheit.
Die Ermutigung zu unterschiedlichen Formen und Profilen von Gemeinden ist ein
konkretes Beispiel dafir.

In der Konzentration des evangelischen Kirchenverstandnisses auf den
Gottesdienst als das Geschehen, in dem die Kirche ihres Grundes wie ihres
Auftrags gewiss wird, liegt der entscheidende Grund dafir, dass alle
Reformprozesse in unserer Kirche sich zuallererst auf die kirchlichen
Kernaufgaben und auf eine Profilierung der geistlichen Grundlagen und
Grundvollztige kirchlichen Lebens richten und richten missen. Aus dieser
Konzentration ergibt sich auch die besondere Wertschétzung all der beruflichen
und ehrenamtlichen Tatigkeiten, die der um Wort und Sakrament versammelten
Gemeinde zu Gute kommen. Unser gemeinsames Ziel sollte es sein, dass dieser
Einsatz wachsende Resonanz findet, ja dass von ihm eine missionarische
Ausstrahlung ausgeht. Wir wollen den o6ffentlichen, nach au3en gewandten
Charakter des Gottesdienstes neu zur Geltung kommen lassen. Daflur wollen wir
an seiner inneren Kraft und Qualitat, an der Anmut und dem Glanz unserer
Gottesdienste arbeiten. Dass Gottesdienste zum Lob Gottes gefeiert werden,
dass sie Glauben wecken und im Glauben starken, soll neu zum Bewusstsein
kommen.

Deshalb sprechen wir von einem geistlichen Mentalitatswandel. Alle Rede von der
Konzentration auf Kernaufgaben, von der Profilierung des Evangelischen, von der
qualitatvollen Arbeit in der Vielfalt kirchlicher Handlungsfelder verweist auf
diesen Grundgedanken. Zukunft hat die evangelische Kirche durch ihre geistliche
Kraft. Alle auReren Gestaltungen und Umgestaltungen unserer Kirche mussen
hiervon ausgehen und darauf hinwirken.

Wenn in solchen Zusammenhangen von der Starkung des evangelischen Profils
die Rede ist, dann entspringt dies weder einer Lust an der Abgrenzung
gegeniber anderen Kirchen und Konfessionen noch gar der Absicht, die Vielfalt
und Pluralitat in den Gestaltungsformen des Protestantischen einzugrenzen.
Sondern es geht zentral darum, sich der eigenen Wurzeln neu bewusst zu
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werden und den spezifischen Glaubensschatz der evangelischen Kirchen aufs
Neue zu heben. Es geht in diesem Sinn, wie Walter Kasper zu Recht
hervorgehoben hat, um die Frage nach der eigenen ldentitat. Die
reformatorische Orientierung an Gottes lebendigem Wort, die evangelische Treue
zum Reichtum der biblischen Botschaft, die Konzentration auf eine gute Predigt
in einem liturgisch bewusst und qualitatvoll gestalteten Gottesdienst, die
Hochschatzung der Bildung und des personlich angeeigneten Glaubens, die
Betonung von kultureller Kraft und gesellschaftlicher Verantwortung, die
maoglichst breite Ausrichtung auf eine grof3e Beteiligung von Frauen und
Mannern, von Jungen und Alten, Armen und Reichen — all das sind zugleich
Konsequenzen reformatorischer Einsichten und Erkennungszeichen evangelischer
Kirchen.

Die Erinnerung an dieses besondere reformatorische Profil unserer Kirche ist die
wichtigste Begrundung fur den mit unserem Selbstverstandnis unmittelbar
verknupften 6kumenischen Geist. Gerade weil wir wissen, dass wir die Fulle der
christlichen Wahrheit und den Kosmos der christlichen Einsichten nicht allein
vertreten, sind wir von Haus aus 6kumenisch ausgerichtet. Die besonderen
reformatorischen Entdeckungen weiten unseren Blick fur die Wahrheit, die sich in
anderen christlichen Konfessionen und Kirchen findet. Wenn wir feststellen, dass
sie sich dort besser findet, erkennen wir das an und geben dadurch Gott die
Ehre. Deswegen meint die Rede von einer ,,Okumene der Profile“ nicht nur die
Starkung der eigenen ldentitéat. Sie richtet sich vielmehr zugleich auf die
Starkung der christlichen Gemeinschaft. Uns bestimmt die 6kumenische
Hoffnung, dass alle christlichen Kirchen sich berufen wissen, die Wahrheit des
christlichen Geheimnisses zu bezeugen, das grofier ist als die immer nur
unvollkommene und fragmentarische Wahrheitserkenntnis jeder einzelnen
Kirche. Uns bestimmt die 6kumenische Hoffnung, dass alle christlichen Kirchen
sich berufen wissen, den Frieden zu bezeugen, der hoher ist als alles, was eine
einzelne Kirche vermag, und zu dem wir doch unermudlich beitragen wollen, auf
dass die Welt glaube.

V.

Das Geschenk des Glaubens befreit uns von Gott her zu uns selbst; und es
richtet unseren Blick von uns weg auf den Nachsten; denn ihm wendet sich der
Glaube zu, der durch die Liebe tatig ist.

Eine Kirche, die im Gottesdienst ihres Grundes gewiss wird, ist deshalb in einem
préazisen Sinn eine Kirche fur andere. Dietrich Bonhoeffers Ortsbestimmung der
Kirche Jesu Christi als einer ,,Kirche fur andere” ist fur evangelisches
Kirchenverstandnis von unaufgebbarer Bedeutung. ,,Christus befreit — darum
Kirche fur andere” — diese 1972 von Heino Falcke gepragte Formel behalt auch
unter den Bedingungen des 21. Jahrhunderts ihre Gultigkeit. Die Freiheit eines
Christenmenschen kommt erst dann zu sich selbst, wenn sie in der
Verantwortung fur andere konkret wird. Dass der Christenmensch ein freier Herr
aller Dinge ist, bewahrt sich gerade darin, dass er aus freien Stiicken allen ein
Diener sein kann.

Wenn der christliche Glaube auch darin der Freiheit die Treue halt, dass er
aufmerksam ist fur die Bedingungen, unter denen diese Freiheit erfahren werden
kann, und wachsam ist gegenuber Umsténden, die dieser Freiheit den
Entfaltungsraum verweigern, dann gilt dies keineswegs nur fur die jeweils eigene
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Freiheit, sondern gerade auch fur die Freiheit des andern. Dass die Freiheit eines
Christenmenschen den vor Gott stehenden und durch ihn aufgerichteten
Menschen meint, relativiert doch die gesellschaftliche, politische und kirchliche
Verantwortung der Christen nicht, sondern préazisiert sie.

Ich halte es deshalb nicht fur zutreffend, wenn die These, die Kernkompetenz der
Kirche liege in ihrem gottesdienstlichen Handeln und geistlichen Leben, so
verstanden wird, als werde diese Kernkompetenz damit ,,unpolitisch* ausgelegt.
Vielmehr ergibt sich doch die Verantwortung fur Gerechtigkeit und Frieden, fur
die Wirde des Menschen und die Bewahrung der Natur aus dem
gottesdienstlichen Handeln und geistlichen Leben der Kirche selbst: aus dem Lob
Gottes, der es gut mit seiner Welt meint und ihren Frieden will; aus der
Perspektive Jesu, der auf die Seite der Leidenden tritt; aus der Hoffnung auf das
Reich Gottes, in dem Friede und Gerechtigkeit sich kiissen. Unser Eintreten fur
eine Reform unserer Kirche von innen heraus und unser Eintreten fur gerechte
Teilhabe in unserer Gesellschaft wie in der einen Welt gehéren unmittelbar
zusammen. Wir wollen das eine nicht ohne das andere. Eine ,selbstgentigsame
Kirche“ wére ein Widerspruch in sich selbst.

Auch fur das Evangelischsein im 21. Jahrhundert gilt, dass das Evangelium in
Wort und Tat, in Verkindigung und Diakonie bezeugt wird. Die evangelische
Kirche sieht in der Solidaritat mit dem hilfsbedurftigen Nachsten eine zentrale
LebensaulRerung der Kirche. Sie macht sich die Klage Uber Unfrieden und
Ungerechtigkeit zu Eigen und sucht nach Wegen dazu, wie die vorrangige Option
fur die Armen und die vorrangige Option fur gewaltfreies Handeln Gestalt
gewinnen kdnnen. Deshalb bleibt es ihr wichtig, dass das Christentum nicht nur
eine kirchliche und eine persdnliche, sondern auch eine 6ffentliche Gestalt
annimmt.

Wenn vom ,,6ffentlichen Christentum® die Rede ist, dann ist dabei nicht nur das
Verhéltnis von Kirche und Staat im Blick; gemeint ist damit vielmehr vor allem
die Bedeutung von Glauben und Kirche fur die Zivilgesellschaft. Der christliche
Glaube, das Zeugnis der Freiheit, lasst sich nicht in die Mauern der Kirche
einsperren. Dass sie in ihrer kritischen und orientierenden Bedeutung fur die
Gesellschaft zur Geltung kommen, ist fir Zeugnis und Dienst der Kirche
unentbehrlich. Wir wollen, dass die evangelische Stimme im kritischen Diskurs
unserer Gesellschaft gehort wird.

Die evangelische Kirche will auch im 21. Jahrhundert eine gesellschaftlich
engagierte und wache Kirche sein. Es bleibt ihre Aufgabe, die Freiheit zu starken
und Abhangigkeiten anzuklagen. Sie erhofft die nétige Kraft dafur, fur die
unantastbare Wiurde eines jeden Menschen einzutreten und die Gerechtigkeit zu
fordern, die allen Menschen faire Beteiligungschancen er6ffnet. Wir bitten Gott
darum, dass er uns vor Tragheit bewahrt und uns dabei hilft, unsere
gesellschaftliche Verantwortung auch kunftig nachdricklich und tberzeugt
wahrzunehmen.

»Kirche fur andere*: diese Grundformel evangelischen Kirchenverstandnisses ist
mit dem gleichen Nachdruck auf unsere missionarische Situation anzuwenden.
Der Auftrag, ,,die Botschaft von Gottes Gnade auszurichten an alles Volk®, von
dem die sechste These der Barmer Theologischen Erklarung spricht, verlangt
heute eine neue Orientierung hin zu den Menschen, denen diese Botschaft fremd
und unbekannt ist. Sie erwarten ein klares Zeugnis des christlichen Glaubens in
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Wort und Tat. Fur sie kann der christliche Glaube dann Uberzeugende Kraft
gewinnen, wenn sie im Alltag ihres Lebens Menschen begegnen, die aus Glauben
leben. Fur sie ist es entscheidend, dass Christen daruber Auskunft geben kénnen,
was ihnen an ihrem Glauben wichtig ist. Aul3enorientierung des kirchlichen
Handelns und Auskunftsfahigkeit der Christen im Alltag sind die beiden
wichtigsten Grundelemente der missionarischen Ausrichtung, die heute an der
Zeit ist. Auch in dieser Hinsicht gilt: Eine ,,selbstgentiigsame Kirche* ware ein
Widerspruch in sich selbst.

VI.

Zuletzt: Eine Kirche der Freiheit ist im Blick auf ihre eigene Zukunft in einem
prazisen Sinn eine sorglose Kirche; sie macht sich nicht Sorgen um sich selbst.
Denn eine Kirche, die sich in Gottes Wort gegrindet und von der Barmherzigkeit
Gottes gehalten weil3, muss sich nicht um ihre Existenz und ihre Zukunft sorgen.

Die Freiheit des Glaubens bestimmt auch den Umgang mit der Sorge um unsere
Kirche. Fur uns gilt heute ebenso wie fiur alle anderen Generationen vor uns und
nach uns die Feststellung Martin Luthers: ,Wir sind es doch nicht, die da die
Kirche erhalten kénnten, unsere Vorfahren sind es auch nicht gewesen, unsere
Nachkommen werden’s auch nicht sein, sondern der ist’s gewesen, ist’s noch und
wird’s sein, der da spricht: ,Siehe, ich bin bei euch bis an der Welt Ende.’™

Die Kirche Jesu Christi, die im Glaubensbekenntnis von allen Christen bezeugte
und bekannte ,,eine, heilige, allgemeine und apostolische Kirche*, diese von
Gottes heiligem Geist erhaltene und durch die Zeiten gefuhrte Gemeinschaft der
Glaubenden hangt nicht davon ab, ob wir eine grof3e oder kleine, eine glanzvolle
oder klagliche, ein mutige oder angstliche, eine einladende oder verschlossene
evangelische Kirche gestalten oder nicht. Aber gerade weil dies so ist, weil wir
den Ricken frei haben und entlastet sind von falschen Sorgen, kénnen und sollen
wir mit all unserem theologischen Verstand, mit unseren intellektuellen Kraften,
mit unserem nichternen Weltwissen und einem emphatischen Hoffen unserem
Auftrag folgen und ihn nach bestem Wissen und Gewissen erfillen. Befreit von
der Sorge um uns selbst kdnnen wir auch heute und morgen einstimmen in den
grolRen Gesang der Freiheit und rufen: ,,Unsere Seele ist entronnen wie ein Vogel
dem Netze des Vogelfadngers; das Netz ist zerrissen, und wir sind frei“. In
unserem Zusammenhang ist es nicht allein die Sorge um uns selbst, aus deren
Netz wir befreit werden. Frei sollen wir auch werden von der Sorge um die
Zukunft unserer Kirche, von jenem Sorgengeist, der mehr auf unsere schwachen
Krafte setzt als auf den Geist Gottes, von dem wir bekennen: ,,Der Herr ist der
Geist; wo aber der Geist des Herrn ist, da ist Freiheit* (2. Korinther 3, 17).

Dass wir den Sorgengeist hinter uns lassen und uns dem Geist der Freiheit
anvertrauen, ist das Wichtigste, was zu Beginn dieses Zukunftskongresses
Uberhaupt geschehen kann. Dazu kann uns auch Martin Luther ermutigen, der
am 27. Juni 1530 an Melanchthon schrieb: "Deine elenden Sorgen, von denen
Du, wie Du schreibst, verzehrt wirst, hasse ich von Herzen. Dass sie in deinem
Herzen regieren, ist nicht der grof3en Sache, sondern unseres groRen Unglaubens
Schuld. ... Was marterst Du Dich selbst so ohne Unterlass? ... Ich bete wabhrlich
mit Fleil3 fur Dich, und es tut mir weh, dass Du unverbesserlicher Sorgen-
Blutegel meine Gebete so vergeblich machst. Ich bin wenigstens, was die Sache
angeht — ob es Dummheit ist oder der Geist, mag Christus sehen — nicht
sonderlich beunruhigt, vielmehr besserer Hoffnung, als ich zu sein gehofft hatte."
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In dieser Freiheit von der Sorge wollen wir, wie Wolf Krotke unlangst formuliert
hat, , der Zukunft das Wort geben“. Damit ist mehr gemeint, als dass wir uns
dem Diktat zurtickgehender Zahlen unterwerfen und, ihm Rechnung tragend,
»der Vergangenheit durch Konzentration der Krafte noch etwas abtrotzen*. Es ist
damit auch mehr gemeint, als dass wir in kilhler Rechenhaftigkeit die Krafte
abschatzen, die wir selbst in die Gestaltung der Zukunft einbringen kénnen.

Gewiss. Die Zukunft kommt im Ablauf der Zeiten. Diese Zukunft erwarten wir, so
gut wir das auf der Grundlage bisheriger Erfahrungen kénnen, und stellen uns
planend auf sie ein. Doch fur den Glauben ist die Zukunft mehr als das, was wir
voraussagen konnen; sie ist der Raum des Unerwartbaren und Uberraschenden.
Gewiss kann sie auch an Schrecken mehr in sich bergen, als wir zu antizipieren
vermogen. Aber ihre Uberraschungen kénnen auch in ihrer Gute uber das
hinausgehen, was wir fur maoglich hielten, und uns alle miteinander des
Kleinglaubens uberfihren. Wer nur auf den maoglichen Schrecken schaut,
begegnet dieser Zukunft mit Furcht. Der christliche Glaube begegnet ihr mit der
Hoffnung, dass ,,das Morgen sich zu unseren Gunsten ereignet” (W. Krotke).

Wir sind gut beraten, wenn wir unser Nachdenken Uber die Zukunft von dem
bestimmen lassen, was wir hoffen. Denn die Hoffnung ist ebenso ein
Wesensmerkmal des Glaubens wie die Liebe. Ebenso wie vom Glauben zu sagen
ist, dass er durch die Liebe tatig ist, so ist von ihm auch zu sagen, dass er an der
Hoffnung nicht irre wird. Die Kirche ist eine Gemeinschaft leidenschaftlicher
Hoffnung; im Auf und Ab der Geschichte hélt sie Kurs auf das Reich Gottes, in
dem Gottes Zukunft sich zu unser aller Gunsten ereignet.

Mit leidenschaftlicher Hoffnung auf Gottes Wirken richten wir den Blick auf den
Weg unserer Kirche und auf ihr Tun. Deshalb sind wir zu diesem Kongress
zusammengekommen. Es geht uns darum, gemeinsam einen Weg in die Zukunft
zu finden und unsere Kirche so zu verandern, dass sie ihrem Auftrag besser
gerecht wird. Dafur brauchen wir gute lIdeen, einfallsreiche Anregungen,
weiterfuhrende Hinweise, ermutigende Ziele, gemeinsame Verabredungen,
realistische Umsetzungen. Wenn wir dabei unseren Verstand nach Kraften
anstrengen, tun wir es in der Hoffnung, der Heilige Geist moge sich, wie Karl
Barth einmal sagte, als ein ,,Freund des gesunden Menschenverstandes*
erweisen; und wir tun es mit der Bitte Martin Luthers an den Heiligen Geist:
»ZUnd uns ein Licht an im Verstand®.

Wir wissen: Dieser Geist wirkt, wo und wann er will. Wir wollen ihn nicht auf das
begrenzen, was uns in diesen Tagen durch den Sinn geht. Aber wir wollen ihm
zutrauen, dass er uns beflugelt. Wir kénnen ihn nicht herbeizwingen, wir kdnnen
und wollen ihn aber erbitten: Veni Creator Spiritus — ,,Komm, Gott Schopfer,
Heiliger Geist“.



